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yobrazenia odnoszce st do zwierat za-  tem, miedzy zyciem i$miercia. Zwierzta staty

chowaty s¢§ w Polsce znacznie lepiejzni  sig w tym swigtowaniu symbolami i konfigura-
te, ktére odnosity gido ralin. By¢ moze zwie-  cjami znakow, tworgzc sens nie zawszeswia-
rzeta mocniej opanowaty wyohtni¢ cztowieka, damiany przez ludzi, lecz zawsze, jak wiyda-
gdyz byly bardziej tajemnicze, a przez to bar- walo, zrozumialy dla istot wszechmocnych (Za-
dziej ekscytujce. Wywotywaly wecej domy-  drozynska, 1985).
stow i skojarzé, bo wymykaly si ludzkiemu
poznaniu.

Czlowiek, zwierzta i wspotzalenos¢
miedzy nimi prawdopodobnie zmienita esi
w kulturze wraz z nad&giem chrzécijanstwa
(Zadrarynska, 1985). Jeszcze &lziv wierze-
niach tradycyjnych jest wielgladéw, ktore
swiadcz o tym,ze niegdy zwierzta i cztowiek
uwazani byli za istoty rownoprawne.

Zwierzgtom chyba zawsze przypisywano
kontakty z zéwiatami. Dlatego te do dzk spo-
tyka sk opowieci o tym, jak krzywdzony przez
innych cztowiek porzucat ludzakpost& i stawat
sig koniem, krows itp. Tym tez zwierztom
przyznano w kulturze szczeg6lne miejsce, glarz
je szacunkiem, ktéry jednak wyciu powsze-
dnim nie wykluczat d& czasami brutalnych
w stosunku do nich czynéw.

Praca ma na celu przedstawienie — na
podstawie wierz, poda, legend — wizerunku Czasswigta, obrzdow, rytuatéw wypet-
zwierzt gospodarskich w polskiej kulturze lu- niony byt dziataniami niemdiwymi w codzien-
dowej, gdzie wszystkie wytwory kulturowe nosci. Obowhzywaly specyficzne reguty, od-
przesiaknigte s trescia religijna lub magiczg. mienne od rzeczywisteggycia ludzi. Przebie-

rano s¢ za niesamowite maszkary, tworzono
Zwierzeta jako symbole w tradycyjnym swie- prawdziwy spektakiwiateczny, ktory rozgrywat
towaniu dorocznym i rodzinnym sig jakby w dwoch wymiarach. W pierwszym

z nich — ludzie pokazywali ludziom widowisko

Czlowiek wykorzystywakwiat zwierat  opowiadagce o kontaktach z nadprzyrodzonymi
w swoim swictowaniu. Staty & one pdredni-  sitami, co bylo peadane ze wzgdu na wiag
kami, mediatorami ngozy tym itamtym swia-  w mazliwos¢ tych sit. W drugim — wszyscy
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uczestnicyswieta stawali si aktorami widowi- grupa przebiera@dw, recytuyc zyczenia zwa-
ska odgrywanego dla mieszk@w innego zane z powodzeniem w rolnictwie, przeplatane
swiata, ktorym komunikowano wiasne oczeki- czgsto inscenizagj z wyranymi elementami
wania (Gloger, 1908). Podstawowymsobami o charakterze matrymonialnym. Zwyczaje z ko-
dramatu swiatecznych spektakli bylty zwiegta. niem zaznaczajsie silnie w krakowskimLaj-

Pocawszy od Baego Narodzeniazado  koniku i wszystkich obchodach na podktadzie
Trzech Krdli, a potem jeszcze w niektore dni za-wegetacyjnym (Ogrodowska, 2006).
pustéw i w ostatki, pojawiali sipoprzebierani Inng wazna postaci w obrzdowdsci
kolednicy, prowadac ze soh osobliwe stwory zapustnej byta koza. Wpuszczona do izby tupata,
majace wyobraa¢c migdzy innymi kozy, konie, skakafta, bodta i begz gtosno domagata sidat-
barany, krowy. Wszyscy ci przebiéy, znani  kéw. Koza jednak bardziej jest znana z niezwy-
dobrze swoim gsiadom, byli witani i przyjmo- klego obrzdu kujawsko-wielkopolskiego o naz-
wani jak obcy przybysze wieszgy nowiny  wie podkoziotek Ma on na celu zaktie i spro-
nikomu do tej pory nie znane. Pamge brano wokowanie wegetacji przyrody i plodém
sobie do serca ich stowazyczenia, jakby ich ludzkiej. Najwaniejszymi, zasadniczymi ele-
moc mogta zmieri zywot cztowieka. Jakby mentami § w nim: demonstrowanie symbolu
wszyscy tkwacy w tej tradycji swigtowania  (kozta), podprowadzanie panien do kozta, okup
umowili sie, ze w okresieswiatecznego chaosu dziewcat za uciechy wolnego stanu, ale zak
kazdy przybysz dziwacznie przebrany jest po-okup skladany w intencji swego przysziego,
stancem z zéwiatow. Wierzono powszechnige = mozliwie szybkiego zamgpojscia, spiew, taniec
wraz z nimi przychodzi do doméw dostatek obrzdowy (Stelmachowska, 1933).
i urodzaj. Przy rzucaniu pierdzy pod koziotka

Dalo to pocztek niezwyktemu, orygi- dziewcztaspiewap tradycyjr piosenl:
nalnemu, wdrownemu teatrowi ludowemu, petl-
nemu humoru i swady, ktérym jeszcze ,Oj, trzeba dé pod koziotek, trzeba da nie
w potowie XX wieku, a lokalnie nawet i dtej  bylo to caly roczek ubada
cieszyli s¢ i emocjonowali mieszkey polskich  Nie dam ci na koziotka szgla, bozem miata
wsi i miasteczek. taicownika jak dgga.

Nie dam ci ja pod koziotka trzy grosze, wiyta
’ czytam i wypitam po trosfe

Podprowadzanie dziewatz przed pod-
koziotka i $piew o tym,ze trzeba da¢ — to we-
zwanie do spetnienia prawgcia, a wykupny
pieniadz rzucony na talerz to ofiara ekspiacyjna.
Triumfalne wiezieniemtodozencowej, to objaw
raddci z tego,ze prawuzycia stato sj zadac,
to petne ufnéci przekonanieze i ziemia przyj-
mie ziarno i wyda obfity plon na pgtek ludzi,
poniewa cztowiek i przyroda stanowijednac¢
wegetacyjn (Stelmachowska, 1933). Chtopiec —
koziotek, jako érodek catego kompleksu olgrz
dowaici zapustnej, stanowi ma odpowiednik
charakteru ptodrigiowego, w jakim pay wio-
senmn, powinna znajdowasie cata przyroda.

Takze kogut, jako symbol ptoddoi,
pomyélnosci, erotyzmu, wegetacji w przyrodzie
i demon urodzaju odgrywat vima role w obrz-

Do najwaniejszych maszkar kedini- dach wiosennych (Gajek, 1934). Pojawiat si
czych, reprezentagych dumg, urocg, mestwo,  wigc w takich sytuacjach, kiedy nabdo zabie-
sity mtodasci i moc, naleat kon. Nosita go gat o0 zyzna¢ pol, obfitaé¢ plondbw w nowym
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cyklu wegetacyjnym, ale tak wtedy, gdy trosz- niu takich wyrazéw, jak: kogut, kura, kokoszka.

czono st 0 losy nowej rodziny. Na Mazowsziupiewano (Gajek, 1934):
Najpopularniejszym zwyczajem wiosen-

nym, odbywagcym sk zawsze w okresiéwiat  ,Za piecem, za piecem ale nie za tym — siedzi

wielkanocnych byto chodzenie z kogutkiem, czy kokoszka z kurkiem czubatym.

tez kurem (Ogrodowska, 2001). Wygtowat on  Sio kurku, sio kurku zza pieca tegeby ty nie

jeszcze w dwudziestoleciu eizywojennym.  zrobit kokoszce co ztego.

Wybranego, piknego koguta karmiono ziarnem Sio kurku, sio kurku! z mego zapieckaby ty

umoczonym w spirytusie, bo oszotomiony nie nie zrobit kokoszce dziecka.

wyrywat sk, za to giéno piat, a nagpnie przy- Nie myle, nie myle o glupie dzieje ja przy

wigzywano do wozka dyngusowego — zwykle swojej kokoszce BKi grzep”.

przybranego we watki, koraliki, rézne bly-

skotki, z lalkami w strojach ludowych. Koguta — A w Poznaskiem:

béstwo urodzaju — strojnie i barwnie przyozda-

biano na znak holdu sktadanego legendarnemyPieje kogutek, pieje kufa- péjd do domu nic

kogutowi, ktéry zapiat na Zmartwychwstanie nie wskérasz

Paiskie. Jest to przyktad nawarstwianiag si

pierwiastkow chrzéijanskich na podiou zwy- Wobec wymienionych wywodow zro-

czajéw pogaskich. zumiate § wszystkie magiczne zabiegi z kogu-
Z czasem, zywego koguta zagpit  tem odnoszce sk do pozyskania mikei.

sztuczny kurek, wypchany, ulepiony z gliny, W tradycyjnych obrgdach due znacze-

wyciety z deski i oklejony pierzem, upieczony nie mialy produkty pochodeze od pszczdot. Na-
z ciasta. Obchodyywego i sztucznego kurka leza do nich gtéwnie midd i wosk, pojawigle
przebiegaty podobnie. Wozki dyngusowe z kur-sig podczas wielu rytuatéwdwiat w uroczysto-
kami toczyli kilkunastoletni chtopcy. Précz tego, sciach dorocznych i rodzinnych. Na przykiad,
niesli straszaki ze sktadanych deseczek, aako wykonane z wosku figurki konika byty od wielu
czonych szpikulcem do straszenia i kiuciawiekow wotem skiadanym w koiotach na in-
dziewczyn. Caly ten obchdd miat charakter za-tencg powodzenia w hodowli i handlu.

lotéw. Miat tez utatwi¢ kojarzenie mtodych par,
zapewné rodzinom zdrowe i liczne potomstwo.
Lejac wod: miodziez wyspiewywata (Ogrodo-
wska, 2006):

»A I wy dziewuchy zifa po sz& groszy, pu-
scimy kokota do jednej kokoszy

Bo ten nasz kogutek nienadarmo skoczy, osiem-
nascie kurczt od razu wytoczy

Posiadajc w wyobraeniach ludowych
moc obdarzania ludzi ptodéoa, kogut odgry-
wal znaczn role takze w zwyczajach weselnych.
Z podobnych wzgidéw konieczny byt w zabie-
gach zwazanych z potogiem; kobiety schade
sig do potanicy przynosity jej obowizkowo
w darze koguta.

Haremowy trybzycia $miesznie rycer-
skiego koguta oraz jego pobudligéowptynety Podobri rolg miaty spetnig pieczone
na whczenie tych ptakéw do ludowych wyobra- w wigilie Nowego Roku i wswieto Trzech Kroli
zen 0 mitdsci i zyciu seksualnym. Wystarczy ciasta w formie zwiergek — pojedyncze zwane
tylko przejrz€ erotyczne piosenki weselne albo byskami (koniki, swinki, gaski) lub wypieki
zniwiarskie, aby wyrold sobie zdanie o znacze- ztozone z kilku lub nawet kilkunastu zwietek,
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umieszczonych na odgu i wéwczas nazwane
nowym latkiem. Zapewniaty one przez caly,
nadchodzcy rok wszelly pomysinosc przy-

o kozie obdartej ze skoryco wraz z szerokim
uwzgkdnieniem ranych wariantdw podaje Fi-
scher (1911). Zanotowanozt@owiastk o kozie

sztym plonom, a gtéwnie zabiegom hodowla- napotkanej przypadkowo na drodze przmla,

nym. Do dzisiaj piek je kurpiowskie gospody-
nie dla swych rodzin i gai oraz dla odwiedza-
jacych ich wsie turystow.

Demonologia ludowa

Diably legmace sé na polskiej ziemi
Z przer@gnych opowidci i podar zawsze napa-

ktéry ja ,wrzucit na woz",lecz w tym momencie
stat s¢ on tak atzki, ze kar nie mogt ruszg
Z miejsca, dopiero okrzykGwiazdo morza, zrzu
te koze z wozaiwolnit Zyda od diabelskiej mocy
(Gaj-Piotrowski, 2000).

Wyktadnikami nieczysteci kozta byty
zmystowa¢, rogi i przykry zapach. Czartowskie
stworzenie stato siulubionym motywem ikono-

waly przeraeniem, czasem ekscytowaly. Nigdy grafii ludowej — diabel bywat przedstawiany

ich nie lekcewaono, bo byt to— jak podaje di
Nola (1997) — przeciwnik gemy, chytry i bez-
wzgledny. Nie grzeszyli najeiciej ksztattno-

jako hybryda z rogami i kopytami kozta (Mo-

szyski, 1934). Zdarzalo sitez czsto, ze cza-
rownica cltnie przybierata postakozia, kadz

$cia postaci. Obnosili swdj szkaradny owtosiony ,wyjezdzata na brodatym capie, dla oszukania

pysk z ognistymglepiami, rogi starannie ukryte
w niedbatej fryzurze, kulagvnog: z ledwie do-

strzegalnym kopytem. Towarzyszyt im odor korowodéw sabatow czarownic,

siarki. A chadzali diabli zazwyczaj w dziwacz-
nych strojach, noaz na grzbiecie czerwony ku-

biednych ludZi(Kowalski, 1998).

Koziot to take gospodarz tanecznych
z ktérymi
ucztuje, bawi & i uprawia rozpustjako uciele-
snienie chuci, zwierg odraajace, cuchace,

brak lub kusy fraczek, przykrotkie spodnie. Zda- petne nieprawszi, pogpione (Russel, 2003).

niem Raka (1993), widczyli i po pustko-

W pewnych sytuacjach koza mogta po-

wiach, stawali na rozstajnych drogach, przemieméc w wyzbyciu si diabla i demondéw albo
rzali mokradta, tlukli si noa w starych, opusz- przynajmniej zabezpiecéyprzed agresj(Petka,

czonych miynach, domach. Nie gardzili wiatra- 1987). Wierzono bowienye jest niepodatna na
kami i wiekowymi wierzbami. Niejeden diabe- czary, a nawet jej obecio chroni przed cza-

lek dopomagat w wegetacji lasu, zbag grochu,
trawy. Mialy tez diabty i inne, bardziej tajemni-
cze zagcia: albo siedzie przy umieragcych
i targowa& si¢ o ich dusze, albo podmiekia
dzieci lub psa krowom mleko, hdz tru¢
pszczoly, dostarczage wosku na gromnice.
Rozwichrzona wyobraia widziata, jak
czesto diably przemienialy siw zwierzta do-
mowe i gospodarskie, na zawotanie zmieqtaj
swa piekielrn post&. Takim nieczystym zwie-
rzeciem, demonicznym, w ktére weciedajsie

rownikami. Sid, kozy trzymane w stajni miaty
strzec przed urokami znajdiop s¢ tam konie.
Dlatego te, na terenie Beskidu afeckiego
chowano kozy dla zabezpieczenia krow przed
czarami, a mleko kozie dodawane do krowiego
udaremniato wszelkszkodlivg dziatalngé¢ cza-
rownic.

Srodkiem apotropeicznym bywataXa
biata sief¢: spanie na kocu z takiej sier miato
strzec przed zmar Egzorcyzmujc cztowieka
opctanego przez szatana nal mu wepchgt

czarty byt koziot, od bardzo dawnych czaséwdo ust kawatek koziny, poniewgdiabet boi s¢

Zwigzany z wierzeniami, z idegrzechu i legen-
dami o diabtach (Majewski i Stotyhwo, 1905).
Whpisany w porzdek swiata miat posiadatakie
wady, jak rozpusta, dziké i zuchwaitdc.

Te wyobraenia diabta znalazly wyraz
w niezliczonych béniach i legendach ludowych.
Swiadczy o tym b wielkopolska pt.Koziotek
w ktérej czarny koziot-diabet jgk wywroci
straszneslepia, jaksmiechem beknie na cale gar-
dio” (Majewski i Stotyhwo, 1905). Diabelskie, nie-
samowite usposobienie kozy akcentuje bein

kozta”. Skutkiem z& tego dziatania na kozta
mogly przej¢ wszelkie nieczystmi i demony
(Kowalski, 1998). Przekonanieze zwierz to
staje st fatwym tupem diabta bylo bezpmd-
nim powodem, dla ktérego przy wyrywaniu ro-
sliny magicznej i niebezpiecznej, jaKest po-
krzyk, przywazywano j do kozia.

W bardzo wielu wierzeniach ludowych
za istoty szat@skie, w ktore wcielaj sie de-
mony, uwaano konie (Moszfski, 1934).
W konie przemienia si miaty wity, utopce
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i $laskie skarbniki. Nawet diabet Boruta wyst
powat w podaniach ludowych jako kdub inne
zwierz (baran, zajc, swinia, krowa, byk, sowa).
Zmora bez trudu mogta wciélsie w konia, aby
tym skuteczniej zgcat sie nad swoimi ofiarami.
Znani g takre tzw. widmowi jezdzcy.
Legendy glosz, ze @ oni skazani na jazd
konm a2 do dnia sadnega Takie przerzajace

des i Kowalski, 1991).

Konie wymagaly szczegolnej opieki,
zwtaszcza w czasie dej aktywndgci demonow,
a wiec w Baze Narodzenie, Nowy Rok, wigdi
sw. Jana iprzed Zaduszkami. Wieszano wtedy
nad progiemswigcone ziota, zaplatano wiee,
zabezpieczano wszelkie otwory w stajni, kto-
rymi mogtyby dosté sie demony — drzwi, prog,

widmo jezdzca bez glowy znane jest z Dankowa okna, dach.

w wojewddztwie cgstochowskim. Przeraa i zdu-
miewa wszystkich fakie jego k@ nie zostawia
sladéw na piaszczystej drodze, a kied§djec
znika w lesie, ani jedna gat nie zadty. Zdarza

Zabiegiem chroacym konia i przyno-
szcym powodzenie jego wdaicielowi byto
trzykrotne spluwanie na prég, gdy prowadzono
konia na sprzeda Rytuat ten miat uchrodi

sie, ze galopuje i 0 zmierzchu, a woéwczas spodorzed ztym spojrzeniem Takze przebijanie

kopyt jego konia sypisie skry przypominajce
btedne ogniki” (Haining, 1990).
Wedtug opinii ludowych ko bardzo

koniom w drugi dzié swiat Bozego Narodzenia
zyly na karku, a potem zszycie miato chroni
zwierzta od choroby i dawazdrowie (Kowal-

czesto nosi na swoim grzbiecie ducha. Zanoto-ski, 1998).

wano wierzenieze febra jako zlty duch obje
dzata kraj na rumaku. Miata przy sobie bezmog

zaraz, ktora zrzucata niespodziewanie na po-
dréznych albo sama wchodzita do kieszeni ofiar. jezeli

Kiedy wigc kon tarzat s§ po ziemi, sih rzeczy
zostawiat na niej g&¢ swojej nieczysteci. Wie-

Za jedno z wciele diabta uwaano te
kury. Pktno demondéw nadata tym ptakom ich
tatwa ptodnéé. W lubelskim lud opowiadaze
kura potknie przypadkiem kruszynk
swigconego, zaczynasw niej siedzacy diabet
ttumié, a kura zaczyna piaKura piepca, po-

rzono, ze od samego tylko chodzenia po tychdobnie jak kogut niagy jaja, uwaana byla za

miejscach mgna nabawd sig liszajow. Oskar
Kolberg pisat: (dzie k@ sie tarza — po tem
miejscu przechodzi nie mana, azwlaszcza
bos; nogy, bo taki cztowiek mi@ dosta okrop-
nych boléci zotgdka lub na nogach i nagkach
brodawek (Zadrazynska, 1985).

Demony w rozmaity sposéb miaty inte-
resowd si¢ konmi. Byly takie, ktore troszczyly
si¢ 0 ich zdrowie, ale i takie, ktére potrafity
zwierzta zangczy¢ i zajezdzi¢c. Kiedy rankiem
konie byly zgonione, spocone i zapieniorg s
dzono, ze dostaly si one we wiadg czartow,
zmory i ztych duchow (Mosagki, 1934).

Zwierzta wystawione na statagresg
ze strony demondéw nalato wyposaac w roz-

maite srodki apotropiczne. Jednym z nich byty

ptaka ogtanego przez sitnieczysi, przez dia-
bta. \W siedzcej kurze siedzi diabet, ktéremu
sprawia rad@¢ pianie kury. A poniewaz diabet
taki ma wzgédem ludzi nieczyste zamiary, na-
lezy piejaca kurg zabt (Gajek, 1934).

Kogutowi natomiast, zapewne z powodu
domniemanej niealti demonoéw do tego ptaka,
przypisywano zdoln@ do pokonywania ztych
mocy kadz do sciagnigcia ich na siebie (Kowal-
ski, 1998). Przy zasiedlaniu nowego domagz
przy wprowadzaniu simtodej pary — za prog
wpuszczano najpierw koguta: agresja mocy de-
monicznych koncentrowata esiwtedy na nim.
P&niej zwierz wypedzano za granicludzkich
siedzib.

Wierzono,ze kogut i jego gtos ploszy

moskzne blaszki, ktorymi obwieszano upfz demony nocy, wze i sity nieczyste, chroni przed
konia. Odstraszaly one skutecznie demonypiorunem i ogniem, chroni ptody rolnicze przed
swoim dzwickiem, blaskiem i ksztaltem. Nawet szkodnikami i zmianami atmosferycznymi (Co-
bat, ktérym obowizkowo strzelano w drodze oper, 1998). Leczy ulszenie wza, gtupot, sle-
orszaku weselnego dawiatyni, mial odgdza  pote, a szczegdlnie wszystkie choroby nuaj
zte duchy. Dodatkowo wyposano go w ozdo- charakter zaburfesystemu nerwowego, a ¢t
by, ktore stayly wzmacnianiu tego efektu. te, ktére medycyndredniowieczna uweta za
Przed wyruszeniem w dregnazna bylo réw-  opetanie przez diabla. W naszych rodzimych
niez dodatkowo zawieéina uprzzy przy giowie  podaniach i b@iach ludowych pa odgtos pia-
konia czerwoa szmatk lub kokardk (Simoni-  nia koguta uchodzz ziemi wszystkie zte duchy,

Prace przegladowe 43



D. Sztych

strachy i upiory, tragc réwnoczenie sw; moc  niektore $wieta, np. 24 listopada (wigiligw.
i zdoIlng¢ szkodzenia ludziom, ktérych nawie- Katarzyny), 29 listopada (wigili&w. Andrzeja),
dzit’ (Gajek, 1934). Znany z polskiej ikonografii 24 grudnia (wigilia Baego Narodzenia). Wi-
motyw Twardowskiego pod#fijacego na kogu- docznie wtedy nastaje na ziemi szczegolny czas,
cie przywotuje obraz popularny w kulturze eu- nie mapcy nic wspolnego zyjacymi ludzmi,
ropejskiej — szatana wywonego na ptaku awraz z nim pojawiaj sie niezwykli miesz-
w zawiaty. kancy tamtego swiata, znapcy przyszié¢ i na
W literaturze ludowej & slady wiary  dodatek mogcy wtedy widnie zdradz ja lu-
w apotropicza moc koguta; jeden z autoréw po- dziom (Zadraynska, 1985).
wiada: ,Pokusy wiadzy nie mgjgdy ju kuro- Niezwykie wigciwosci zwierzt spra-
wie spiewaj” i ,gdy kogut pieje to diabetl tru- wiaty, ze to one podczas seansow wi@rskich
chleje’ (Gajek, 1934). Z tego powodu wizerunek przynosity cztowiekowi nowiny, ktére tak go
koguta umieszczano na wielu przedmiotach,ntrygowaty. One péredniczyly miedzy spra-

ktére miaty peint funkcje ochronne. gnionym poznania przys#zo cztowiekiem
Szatan, bymamt i straszy ludzi’ mégt  a kraira wszelkiej o niej wiedzy.
wcieli¢ sig tez w ges. U Lasowiakow zdarzyto Wiarg w skuteczné¢ wrozb z ich

si¢ kilkakrotnie w okresie mgdzywojennym,ze  udzialem opierano na przekonanie, reprezen-
jakas ,samotna gs wodzita pdnymi wieczorami tanttamtego$wiata musi zna tajemnice, odpo-
podchmielonych wczyzfi po rozleglym wiej-  wiedzi na zagadki przyszoi i moze zdradz je
skim pastwisku, aby w Kwmu ,zaprowadzt do  w pewnych niezwykiych okoliczriciach. Go-
rowu wypetnionego wad ; stopc w nim, catko-  spodarskim zwiertom przypisywano mniej
wicie zdezorientowani w terenie, wzywali po- cech niezwyklych ri dziko lub poétdzikozyja-
mocy: ,Kto styszy, ratuj! Nie wiem gdzie jestem,cym w lasach, na polach, pod ziemale one
bo w ktér strore sie obroe, wszdzie jest takze, jak mniemano, mogly okazaie zwiastu-
wodd. Szatan przybieral te nieraz posta  nami ciekawych wiadonsai.
.Kaczki trzepoercej skrzyditami i weigajgce] Chwalono zwlaszcza konie ze wedl
dziecko do wody(Gaj-Piotrowski, 2000). na ich niebywate zdolrfci i umiejgtnosci prze-
Zamitowanie do diabelskiej symboliki widywania wydarzé. Przyktladem mze by
przetrwalo do XIX stulecia, a owe szadlie opis przedstawiony przez Latini (1992)Nig-
zwierzta petnity niebagatefnrole dydaktycza. ktore konie wiedg kto jest nieprzyjacielem ich
Gloger (1908) opisuje, jak proboszcz w Skrze-pana, a wtedy gryzgo i kopiy okrutni€'.
szewie kazat w sieni plebanii wymaloévedzne Kon to take zwierz zwiagzane z ero-
zwierzta jako symbole grzechéw i przywar tyka. Erotyczne spetnienie i zapowiegtodno-
ludzkich — dzieta szatana — wygrane biczem $ci wyrazano w piéniach i zachowaniach towa-
przez aniotéw. \W&réd zwierat wiesniacy do-  rzyszcych obrzdom weselnym. Méwito gj ze
strzegli wieprza, zaga, indyka, koguta i kozta. pan miody ma koniaze siodta go sam; w ludo-
Swoim owieczkom duszpasterz tlumaczyk  wym erotyku z& ze ,chilopiec konia pasfelub
wieprz to diabet i okarstwo, zajc — tchérzo- poi, albo te ze dziewczyna chiopcu konika poi,
stwo, indyk — pycha, kogut — zuchw&p co bywato wecz imperatywem: koniom wody

a koziot — pré@nacs¢ i rozpusta. daj’, badz opowiadato si, ze ,kon depcze
tqczlke” (Kowalski, 1998).
Zwierzeta i praktyki wro zebne Kon mogt przekaza wiele informacji

mitosnych i matrymonialnych. Przyktadem #eo
Wrdézbiarstwo to odczytywanie zaistnia- by¢ nadjerdzajacy konno do dziewczyny kawa-
lych zdarzé lub przewidywanie przysziych na ler — j&li w drodze do dziewczyny jego zwierz
podstawie tajemnych widéw midzy ludzmi okulato, widziano w tym zly omen. Dobrym
a ziotami, kamieniami, gwiazdami, atvoba  znakiem bylo natomiast, gdy o ruszaac
owcy oraz zachowaniem zwiekz w drog: rzat i prychat.
Wedtug tradycyjnej kultury naszego na- Prychanie i parskanie konia byto debr
rodu dogodnymi terminami przewidywania oznak — jesli w podworzu k@ wydawat cha-
przyszigci moglty by wieczory poprzedzage  rakterystyczne odgtosy, §ae mogli spodzie-
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waé Sig, ze gospodarzeeda radzi z ich wizyty
(Biegeleisen, 1929). Podobniegljekon parskat
wiozac pax mtoda do slubu, mogli spodziewa
sieg szczscia w swoim payciu. Wyjatkowym
zas szczsciem bylo zobaczenie przez noied-
coéw na swojej drodzerebaka lub mtodego ko-
nia — zwiastowato to nie tylko zdrowe potom-
stwo, ale take ogllne szeZcie i zgod w za-
wartym wignie zwizku.

Kon wiedziat take wiele o perspekty-
wach zyciowych, o zblkajacej sk $mierci i ha-
dziejach na wyzdrowienie. Wierzonze gdy do
chorego przyjedzat ksihdz, a jego ko stopc

zujaca st niezwykh wrazliwoscia i czujndcia,
musi mi& zdolnaci wrbézebne. @gajace noa
gesi mogty zwiastowé pojawienie si ztego du-
cha. Szczegdlnie wiele obiecywano sobie po ba-
daniu gsi, ktdm zabijano i spgywano jako
obowiazkowa potrawe naSwigtego Marcina (11
listopada) (Ogrodowska, 2006). Jest to czas,
kiedy dzikie gsi odlatup do cieptych krajéw,
zatem ich mediacyjr$d, mazliwos¢ kontaktu

z z&wiatami, zdawala s8i wtedy oczywista.

Z gesi  $wigtomarcinowej wykorzystywano
przede wszystkim kg piersiows; jej widetko-
waty ksztalt dostarczat wielu inspiracji do od-

przed domem, w ktorym trwata wizyta duchow- czytywania znakdéw pochogeych z innego

nego, grzebat kopytem, zapowiadato to saybk
smierc. Znow mieszaj Sig tutaj chrzécijanskie
zwyczaje z pogaskimi tradycjami gtboko za-
korzenionymi wswiadomaci ludzi.

Przypadkowe potkacie konia przed
wyjazdem (Moszgski, 1934) uwaano na ogoét
za znak ztowrdbny, wiec najlepiej byto zrezy-
gnow& z podréy albo przynajmniej rozpogz
ja ponownie.

Wro6zono take na podstawie zachowa-

nia koguta. Bywat on ptakiem zaréwno dobrej,

jak i ztej wr&by. Wedtug gorali, pianie koguta
jest szcgsliwym znakiem dla wybierapego st
w drog:. Kogut byt tex wrézbita zmian atmosfe-
rycznych. Jdi kogut pomylit poe dnia i zapiat
nie wtedy, kiedy powinien, to nmina byto by
pewnym zblkajacego s¢ deszczu.

Ptaki te §czy sk takze z ludowymi wy-
obrazeniami os$mierci (Gajek, 1934). Nienatu-
ralne pianie kury — nie tylko zapowiadmierc,
ale p wywotuje. Oprécz momentu niezwykKic
odgrywa tu take rok niecke¢ do rodzajuzen-
skiego, ktora bez stpienia dotyczy take kury.
Niesamowite pianie koguta lub ukazanie si
czarnego koguta — rowrkiewrédzy smierc. Na
Pomorzu lud opowiadatze no@ na grobie
samobojcy siada jego dusza w postaci koguta.

Z wyobraeniami o smierci wiagze sk

rowniez zagadnienie piora, ktére wprowadza ja-

ki dziwny niepokdj i nie pozwala umiesgagmu
skon&. Wierzono, ze poduszka lub pierzyna
sporadzona z kurzych piér przedia agong
I dlatego wyjmuje s taka posciel spod gtowy
umierapcego. Przestrzega esitez, aby kurze
piéro nie dostato si do trumny, gdy niepo-
koitoby umartego.

Wierzono rownie, ze s, charaktery-

swiata. ,Jezeli kasé ta jest biata, wiécianki na-
sze wréq zinme sniezng, pstra oznacza zigmie-
staly”, natomiast,kosé czysta zapowiada rok
suchy, ciemna — mokry({Ogrodowska, 2006).
Wrézono rownie z zawartéci zotadka gsi,

a czsciej z ziaren znalezionych w jej gardzieli:
samo ich znalezienie dobrze wyép, jesli zas
byta ich obfité¢ to podobnego plonu (konkret-
nego zbaa) mazna s¢ bylo spodziewé& w nad-
chodzacym roku. &S wykorzystywano te
w prébach poznania szans na zapbjscie;

w uroczysty wieczOr wigilijny na progu kia-
dziono kawalki jedzenia, po jednym dlazke]
wrlOzacej panny: ktérej kawatek jako pierwszy
pochwycit gisior, ta mogta licz§ na rychtyslub.
Informackg t¢ mazna byto zdobywé w sposob
bardziej bezp&redni — dziewcgta zawazywaly
gasiorowi oczy i puszczaly go do izby: do ktorej
ptak s¢ skierowat, ta pierwsza miata wyj za
maz.

Dziewczta pytania o przyszé zada-
waly tez swiniom. W wigilie Bozego Narodzenia
pukaly do chlewa czek@ na dobiegajce
z wretrza odgtosy. B pierwsza odezwala si
stara swinia, takiego mialy dostameza, gdy
ustyszaly miod — i kawaler musiat by miody.
W innych okolicach méwionoze dziewczyna
powinna w Wigile kopm¢ swinie — ile razy ta
chrzknie, tyle lat zostato do zarpojscia.

Wieszcze zdolniei matrymonialne miaty
tez kury i koguty (Gajek, 1934). W pierwszy
czwartek po Boym Narodzeniu mtode dziew-
czta siadaty wkoto, wsrodku z& umieszczaty
$piaca kure. Nastpnie w milczeniu oczekiwaty
jej przebudzenia; do ktérej z dziewwtobudzony
ptak podszedi, ta jako pierwsza wychodzita za
maz. Na Slasku, w wigilie $w. Andrzeja rozsy-
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puja dziewczta po stole ziarna, ak@a z obec-
nych wybiera sobie jedno. Potem puszgzag

i blotnych z wizj chrzécijanskiego diabta.
Wszystkie te zachowania, postawy, wie-

stot koguta: ktérej ziarno kogut zje najpierw, tej rzenia wiza sig¢ z tak zwanym mdleniem ma-

wrézy zamyzpojscie.
Whioski

Waznym elementem polskiej kultury lu-
dowej jest system symboliczno-religijny, w ktorym

znaczm role odgrywai zwierz;ta gospodarskie.
Plastyka obrgdow — maski i symbo-

liczne przebrania kozy, konia, bydta oraz wo-

zek z kogutkiem, nasyconea srodzimymi

pierwiastkami i 4cza si¢ z archaicza kultura

plemienn. Dzieki temu g to nie jedyne, ale
ogromnie istotne dokumentycia duchowego
I materialnego o randze znamionz$amdaci

narodowej.

W tradycjach polskiej kultury ludowej
wiele miejsca zajmugj wierzenia demoniczne.
Wystepuja one w scistych relacjach z catym
systemem praktyk i dziala magiczno-religij-
nych magcych gtébwnie charakter profilak-
tyczno-obronny. Ina cecly naszej demonologii
ludowej jest uksztalttowanieesspecyficznie pol-
skich wyobraen diabtéw, stanowicych poé-
czenie dawnych postaci demondw $ngch

gicznym. Kategorie mifenia magicznego nie
naleza wytacznie do przeszkoi ani do tzw.
kultur prymitywnych, ché tam zapewne funk-
cjonowaly jako jedyny sposob wyjsenia
swiata. Cztowiek wspétczesny e€to w swoich
zachowaniach zdaje¢spowiel& najdawniejsze
ze sposobow radzenia sobie &gatem. Jest to
zwlaszcza domentzw. mylenia potocznego,
ale magiczne gesty, ctloy na wszelki wypadek,
czasem bezwiednie i wbrew logice, wykonuje
si¢ tez i tam, gdzie — jakby siwydawato — po-
winny krélow& racjonalizm i refleksja. Nadal
tez istniep zabobony zwizane z amuletami,
przynosacymi szczscie czarnymi kotami, bia-
tymi konmi czy rybimi tuskami.

Zatem, struktury mdfenia magicznego
WwCciaz jeszcze w pewnym stopniu okl&a nasza
codzienné¢, a usytuowane w folklorze, literatu-
rze, historii obyczajusskluczem do zrozumienia
kultury i jej historii.

Wyprawa w przesz&g kultury, zdaniem
autorki, zawsze niesie ze golwiele odkry
i niespodzianek wanych dla naszej wyobfai
i wrazliwosci.
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FARM ANIMALS IN POLISH FOLK CULTURE
Summary

This thesis aims at presenting the image of fanimals in Polish folk culture on the basis of bislje
legends and myths. It touches many important isstegting with the presence of farm animals in $tolites,
annual ceremonies and family traditions, throughuke of animals in prophetic practices, to theifnodtani-
mals in folk demonology. The thesis shows animal®lects of respect and fear, worship and batiefdod
and bad omen. It discusses the place of animaisagical practices, which play an incredibly impatteole in
traditional folk communities. It also shows thatraals, present in human consciousness in the fdrdiverse
symbols — fertility, prosperity, eroticism, detemant of fortune and good harvest — had a greatétrgaPolish
culture.

fot. B. Borys
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